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Resumo

Aqui, busca-se fazer consideracdes sobre o principio educativo num texto fundamental
da obra de Marx, um curto manuscrito redigido em meados de 1845 e conhecido como
Teses sobre Feuerbach. Nessas teses, seu autor ndo so leva adiante um acerto de contas
com sua formacdo intelectual (o que ja vinha fazendo, conforme sua critica ao
idealismo, a Hegel e aos jovens hegelianos), por meio, sobretudo, de uma critica ao
materialismo que o precedera (a rigor, a Feuerbach), como também expressa certos
principios de novas formulag6es, superando, assim, esse materialismo, e de certo modo
o idealismo, além das proprias formulacfes elaboradas até entdo. Nelas, o que é da
maior importancia ressaltar, sdo expressos os principios das formulacdes que, a partir de
entdo, foram desenvolvidas por ele mesmo, por Engels, e também, sobretudo
posteriormente, por outros autores, constituindo desde entdo uma nova concepgéo de
mundo.
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O PRINCIPIO EDUCATIVO NOS FUNDAMENTOS DA FILOSOFIA DA
PRAXIS

Aqui, busca-se fazer consideragdes sobre o principio educativo num texto fundamental
da obra de Marx, um curto manuscrito redigido em meados de 1845 e conhecido como

Teses sobre Feuerbach®. Nessas teses, seu autor ndo sé leva adiante um acerto de contas

! Thesen tiber Feuerbach — essas teses consistem em notas registradas num caderno para uso pessoal, que
seu autor nunca publicou; no entanto, posteriormente a sua morte, elas foram publicado em duas versdes.
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com sua formacdo intelectual (o que ja vinha fazendo, conforme sua critica ao
idealismo, a Hegel e aos jovens hegelianos), por meio, sobretudo, de uma critica ao
materialismo que o precedera (a rigor, a Feuerbach), como também expressa certos
principios de novas formulagdes, superando, assim, esse materialismo, e de certo modo
o idealismo, além das proprias formulacGes elaboradas até entdo. Nelas, o que é da
maior importancia ressaltar, sdo expressos os principios das formulac6es que, a partir de
entdo, foram desenvolvidas por ele mesmo, por Engels, e também, sobretudo
posteriormente, por outros autores, constituindo desde entdo uma nova concepgdo de

mundo.

Adiante, esse ensaio € composto por trés movimentos: os fundamentos da Filosofia da
praxis; seus desenvolvimentos, em contraposicao ao materialismo contemplativo; e suas
implicacdes. Ressaltamos que, por assim dizer, o principio educativo é componente
intrinseco da préxis revolucionaria — no¢fes fundamentais para a compreensdo radical

das relaces entre trabalho e educacéo.

1 - Teses | a IV: fundamentos

Inicialmente (nas teses | e I1), tem-se, de certo modo, a formulacdo preliminar da no¢édo
de préxis. Neste sentido, essas teses comecam (inicio da tese I) pela critica ndo sé ao
materialismo, mas também ao idealismo:

Até agora, a principal insuficiéncia de todo materialismo (inclusive o
de Feuerbach) é que a objetividade, a efetividade, a sensibilidade, séo
apreendidos apenas sob a forma do objeto ou da contemplagéo; e ndo
como atividade humana sensivel, praxis; ndo subjetivamente. Por isso,
em contraposi¢cdo ao materialismo, o aspecto ativo foi desenvolvido,
de maneira abstrata, pelo idealismo — que, naturalmente, néo
reconhece a atividade efetiva, sensivel, como tal (MARX, 1958, p. 5).

Em 1888, Engels publicou uma versdo das mesmas como apéndice a sua obra Ludwig Feuerbach e o fim
da Filosofia Classica Alema@ (Ludwig Feuerbach und der Ausgang der klassischen deutschen
Philosophie). Em 1926, Riazanov publicou uma outra versdo dessas teses nos Marx-Engels Archiv (em
seu vol. |, da edicdo em alemao — antes, em 1924 ja havia publicado uma tradugdo das mesmas para o
russo). Com o aparecimento dessa segunda publicacdo, constatou-se que so ela, a versdo publicada por
Riazanov, corresponde ao manuscrito original de Marx e que a primeira versdo, publicada por Engels, ndo
reproduz fielmente tal manuscrito — nela, ha modificagdes, em maior ou menor grau, em todas as teses
(nuns casos, apenas interven¢es pontuais, noutros, esclarecimentos, mas também modificacbes que
conferem ao texto publicado um outro significado, distinto daquele presente no manuscrito). Cabe
registrar que tomamos aqui como objeto de discussdo a versdo original dessas teses, tal como foi
elaborada por Marx e publicada por Riazanov.
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Ou seja, Marx constata insuficiéncias tanto em um, quanto em outro. Por um lado, a
insuficiéncia do materialismo (sobretudo, o de Feuerbach) é que apreende a objetividade
(Gegenstand), a efetividade (Wirklichkeit) e a sensibilidade (Sinnlichkeit), apenas de
modo passivo, na forma do objeto (Objekts) ou da contemplacdo (Anschauung). Por
outro, o idealismo (sobretudo, Hegel e os jovens hegelianos) apreende a objetividade
(Gegenstand) de modo ativo, subjetivamente; no entanto, sua insuficiéncia é que
desenvolveu a subjetividade apenas de modo abstrato (abstrakt), e ndo enquanto
atividade efetiva (wirkliche... Tdtigkeit). Preliminarmente, expressa, embora de modo
implicito, o que diferencia e torna auténtica sua formulacdo: apreende a objetividade, a
efetividade e a sensibilidade, como praxis (Praxis), como atividade humana sensivel
(sinnlich menschliche Tatigkeit), de modo subjetivo — isto &, como objetividade

composta pela subjetividade.

Entéo, prossegue no sentido da superagdo das referidas insuficiéncias, desenvolvendo a
nocado de praxis (final da tese I):

Feuerbach quer objetos sensiveis — efetivamente distintos dos objetos
do pensamento; mas nao apreende a propria atividade humana como
atividade objetiva. Por isso, em A Esséncia do Cristianismo,
considera somente o0 comportamento tedrico como autenticamente
humano, enquanto a préaxis s6 é apreendida e fixada em sua forma
fenoménica judaica suja. Por isso, ndo compreende a significacdo da
atividade “revolucionaria”, da “critica prética” (MARX, 1958, p. 5)°.

Marx, superando tanto o materialismo, quanto o idealismo, entende que a praxis, a
propria atividade humana sensivel, distinta dos objetos do pensamento
(Gedankenobjekten), consiste em atividade objetiva (gegenstandliche Tatigkeit), isto é,
que a propria subjetividade compde a objetividade, é parte da objetividade; indo mais
além, considera que a praxis, enquanto atividade "revolucionaria” (,, revolutiondren ...
Tatigkeit), ou “critica pratica" (,, praktisch-kritischen* Tdtigkeit), consiste ndo s6 na
subjetividade que compde a objetividade, mas, sobretudo, que engendra a objetividade —
por isso, enquanto praxis, a subjetividade apreende a objetividade como atividade
humana sensivel. Feuerbach, por ndo apreender isso, considera que somente o

comportamento tedrico, contemplativo, seria autenticamente humano e so apreende a

2 Ao final dessa I2 tese, no termo “atividade ‘revolucionéria™ (,, revolutiondiren ... Titigkeit), a palavra
"revolucionaria” se encontra entre aspas porque 0 autor a utiliza com um sentido algo diverso daquele que
ela expressa costumeiramente: ele refere-se ndo s6 a politica, mas também ao trabalho, a transformacao
da natureza pelo homem, que, assim, transforma a si mesmo — v. BLOCH (2005), LABICA (1990) e
LOWY (1970).
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praxis enquanto algo degradante — portanto, sequer pode compreender a atividade

revolucionéria (ou a critica pratica).

Em seguida (tese Il), ao considerar a questdo da verdade no pensamento humano,
continua a desenvolver a nogéo de praxis:

A questéo se ao pensamento humano chega uma verdade objetiva ndo
€ uma questdo da teoria, mas sim uma questdo pratica. E na praxis
gue o homem deve demonstrar a verdade, isto €, a efetividade e o
poder, o carater terreno de seu pensamento. A disputa sobre a
efetividade ou ndo-efetividade do pensamento isolado da praxis é uma
pura questdo escolastica (MARX, 1958, p. 5).

Enquanto praxis, atividade humana sensivel, subjetividade que compfe e engendra a
objetividade, a verdade do pensamento humano consiste em sua efetividade
(Wirklichkeit) e seu poder (Macht), isto é, em sua capacidade, enquanto agdo subjetiva
de parte da objetividade em relacdo a essa objetividade, de ter efeito em relacdo a toda
essa objetividade, da qual a subjetividade € parte, e ao produzir efeitos na objetividade
0s produz na propria subjetividade — modo pelo qual, ao pensamento humano chega
uma verdade objetiva (dem menschlichen Denken gegenstandliche Wahrheit zukomme).
Portanto, fora da praxis a questdo da verdade ou ndo do pensamento humano consiste

apenas numa disputa escolastica, sem qualgquer consequéncia objetiva.

Entdo (nas teses Il e IV), Marx desenvolve a nogdo de praxis, conferindo-lhe um
significado politico efetivo; formula a noc¢do fundamental de praxis revolucionaria.
Preliminarmente (inicio da tese Ill), anuncia uma critica a concepcao, entdo em voga, da
transformacéo da sociedade e dos homens:

A doutrina materialista da transformacdo das circunstancias e da
educacdo esquece que as circunstancias sdo transformadas pelos
homens e o educador, ele mesmo, deve ser educado. Por isso, ela deve
separar a sociedade em duas partes — uma das quais é colocada acima
dela (MARX, 1958, ps. 5-6).

A doutrina materialista (materialistische Lehre) diz que os homens s&o produto do meio
em que vivem, das circunstancias que os rodeiam, da educacdo que receberam. Desse
modo, para haver a transformacdo dos homens é necessario antes haver a transformacao
das circunstancias; para que as circunstancias sejam transformadas, ja que essa
transformacdo n&o poderia ser movida pelos homens que s&o produto dessas

circunstancias, € necessaria uma intervencao tipicamente deus ex machina — tal é o
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papel do mito do supremo salvador (sauveur supréme) na filosofia politica burguesa, na
qual ele é a:

incarnacgdo da virtude publica face a corrupcao, ao particularismo dos
individuos; demiurgo da historia que rompe a cadeia do fatalismo;
her6i sobre-humano que liberta os homens e ‘“constitui” o novo
Estado. Este mito figura, implicitamente ou explicitamente, na maior
parte das doutrinas politicas da burguesia em desenvolvimento: para
Magquiavel, ele ¢ o “Principe”; para Hobbes, o “Soberano Absoluto”;
para Voltaire, o déspota 'esclarecido’; para Rousseau, o 'Legislador’;
para Carlyle, o “Herdi”. Os puritanos ingleses do século XVII
acreditavam té-lo encontrado no Lord Protector (Cromwell), os
jacobinos no Incorruptible, os bonapartistas no Imperador. “A alma
do mundo sobre um cavalo™, escrevia Hegel acerca de Napoledo,
resumindo numa frase genial toda a estrutura da mitologia burguesa
do “Salvador’: o Verbo se fez Carne, as forcas imensas e
incontrolaveis da histéria se encarnaram em um Ser Superior
personificado (LOWY, 1970, ps. 25-6).

O mito do supremo salvador é produto da propria sociedade burguesa; fundamentada na
propriedade privada e na livre concorréncia, sua filosofia politica naturaliza as leis de
funcionamento da sociedade, de modo tal que, como no caso da doutrina materialista, 0s
homens se tornam produto das circunstancias e da educagéo, portanto o interesse geral,
a transformacdo dessa sociedade e dos homens que a compdem, depende
necessariamente da acdo de uma entidade separada da sociedade e colocada acima dela,
0 supremo salvador — ente que poderia engendrar uma transformacédo da sociedade e,

assim, transformar os homens.

Deve-se ressaltar que essa é a estrutura dentro da qual também operavam as sociedades
secretas, nas quais predominava 0 comunismo neobabeuvista — alids, bem expressa,
sobretudo, por Blanqui. Tais sociedades secretas, considerando que os trabalhadores,
educados sob a opressdo e vivendo na circunstancia da alienacgéo religiosa, ndo estavam
aptos para conquistar sua autonomia e a dire¢do da sociedade, preconizavam que um
grupo deveria tomar o poder através de um golpe, instaurar uma ditadura e, por meio da
educacdo, preparar os trabalhadores para viver no comunismo — nesse caso, tal grupo,
formado por trabalhadores excepcionais em todos os aspectos, corresponde a parte que é
separada da sociedade e colocada acima dela (& semelhanca do supremo salvador na

politica burguesa).
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Marx supera tal perspectiva, desenvolvendo a nogdo de préxis revolucionéria — continua
(final da tese IlI): "A coincidéncia da mudanca das circunstancias e da atividade
humana, ou autotransformacéo, s6 pode ser apreendida e racionalmente compreendida
como praxis revolucionaria” (MARX, 1958, p. 6). A praxis revolucionaria consiste na
atividade humana sensivel, que é atividade objetiva (subjetividade que compde e
engendra a objetividade), efetivando-se como critica pratica, na qual, num s6 e mesmo
ato, coincide a transformacdo da sociedade (das circunstancias, da objetividade) e a
autotransformacao (a transformacéo do préprio ser humano, da subjetividade que é parte
da objetividade). Portanto, na préaxis revolucionaria ha uma indissociacdo, uma
homogeneidade, entre a mudanca da sociedade e a autotransformacdo humana; o que
garante essa indissociacdo, essa coincidéncia da transformacdo da sociedade com a
autotransformacdo humana, é a propria nocdo de praxis (da tese 1) enquanto
subjetividade que é parte da objetividade, que compde e engendra a objetividade, pois
assim a mudanca da objetividade é necessariamente também transformacdo da
subjetividade, parte da objetividade — a partir da nocao de praxis revolucionaria, pode-se
compreender as colocacgdes anteriores em relacdo a objetividade social e a subjetividade

humana.

Quanto a sociedade, retomando uma colocacdo anterior (do inicio da tese IlI), se
compreende em que sentido as circunstancias sao transformadas pelos homens (die
Umstande von den Menschen verandert). As circunstancias sdo tranformadas pelos
homens em sua praxis revolucionaria, por meio da qual o ser humano transforma a
sociedade e a si mesmo — neste sentido, a nocao de praxis revolucinaria implica numa
radical desnaturalizacdo e dessacralizacdo, quanto ao entendimento entdo corrente, da

sociedade, da politica, da histéria e, assim, do préprio ser humano.

Quanto ao ser humano, levando adiante a nocdo de praxis revolucionaria, se
compreende porque o educador, ele mesmo, deve ser educado (der Erzieher selbst
erzogen werden mufl) — como expresso anteriormente (inicio da tese Ill). Na praxis
revolucionaria, 0s homens séo 0s sujeitos, num s6 e mesmo ato, da transformacéo da
sociedade e da sua propria transformacdo (ou autotransformacdo); como componente
intrinseco desse processo se encontra a educagdo, enquanto seu aspecto imprescindivel,
que na acdo transformadora da praxis revolucionaria Ihe garante ndo permanecer,

apenas, na supressao da sociedade e do homem tal como se encontram no inicio desse
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processo, mas sim, superando a condicdo inicial, elevar a sociedade e 0 homem a uma
nova condicdo — assim, do ponto de vista da préxis revolucionéria, a educagdo, na

medida em que edifica essa nova situacdo, consiste em formacéo politica.

Um sentido em que o educador deve ser educado é que, tanto do modo como ele é
concebido pela doutrina materialista, de acordo com a qual o educador forma o homem
para viver na sociedade em que ambos se encontram, quanto como ele é concebido
pelas sociedades secretas (0 comunismo neobabeuvista), para as quais o educador forma
0 homem para viver na nova sociedade comunista (na qual ambos ndo se encontram), o
educador deve ser educado pela praxis revolucionaria, isto é: o educador, enquanto
componente da sociedade, deve ser transformado, elevado a uma nova condi¢do em que
se torna parte da praxis revoluciondria — desse ponto de vista, consideranto o
comunismo das sociedades secretas:

Buonarroti e Weitling negam a possibilidade de esclarecer o povo por
uma tal “educacdo” dentro do regime existente; Cabet confia
cegamente na “propaganda pacifica”, no entanto, para todos, a “luz” é
concebida como o produto de um “ensino” e ndo de uma tomada de
consciéncia fundada na praxis (LOWY, 1970, ps. 90-1).

Assim, o velho educador, transformado pela préxis revolucionaria em componente dessa
mesma praxis revolucionéria, torna-se o novo educador, que, através de sua participacao
na dimensdo educativa da praxis revolucionaria, por meio da qual o homem num so e
mesmo ato eleva a sociedade e a si mesmo a condicdo da praxis revolucionaria,
transforma outros homens, velhos educadores ou ndo, elevando-os a condicdo de

participantes da praxis revolucionaria, transformando-os em novos educadores.

Outro sentido em que o educador deve ser educado é que o préprio ser humano que
participa da praxis revolucionaria, enquanto educador, transforma a sociedade e a si
proprio. Particularmente, na praxis revolucionaria o ser humano se autotransforma, o
educador se auto-educa; o ser humano educa a si mesmo, o educador, ao transformar a
sociedade e a si mesmo, elevando a sociedade e a si mesmo a uma nova condi¢do em
que se efetiva a praxis revolucionéria, transforma a si mesmo — o educador educa a Si

mesmo.

Desse modo, o materialismo autenticamente marxista, que comega a ser formado por

meio da nocdo de praxis revolucionéria, supera ndo s6 o materialismo, sobretudo o de
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Feuerbach, mas também o idealismo, sobretudo o de Hegel. Enfim, a praxis
revolucionéria, em sua dimensao intrinsecamente educativa, supera a agdo de um grupo

de excelentes que transformaria a sociedade e conduziria 0s homens para 0 comunismo.

Marx aborda a unidade indissocidvel entre teoria e pratica enquanto componente da
préaxis revolucionaria, entre compreensdo e transformacao da sociedade e do préprio ser
humano, ao superar a critica da religido (tese 1V). Preliminarmente, constata que
Feuerbach se limita a dissolver (aufzulésen) a religido em seu fundamento mundano
(weltliche Grundlage) e, desse modo, a explicA-la como auto-estranhamento
(Selbstentfremdung) humano (no qual a divindade, apresentando as caracteristicas
humanas, mas em intensidade exacerbada, consiste numa criacdo do homem como um
reflexo da realidade por ele vivida):

Feuerbach parte do fato do auto-estranhamento religioso, da
duplicacdo do mundo em religioso e mundano. Seu trabalho consiste
em dissolver o mundo religioso em seu fundamento mundano. Mas
gue este fundamento mundano se eleve de si mesmo e se fixe nas
nuvens como um reino autbnomo, s6 é explicado pelo
autodilaceramento e pela autocontradi¢do desse fundamento mundano.
Logo, esse mesmo deve ser, em si mesmo, tanto compreendido em sua
contradi¢do, como revolucionado na prética. Assim, por exemplo, uma
vez descoberta a familia terrena como o segredo da sagrada familia,
entdo a primeira, ela mesma, deve ser, teoricamente e praticamente,
aniquilada (MARX, 1958, p. 6).

Considera, de modo radical, 0 que se encontra limitado na critica da religido, isto é:
explica a produgdo do estranhamento religioso pelo autodilaceramento
(Selbstzerrissenheit) e pela autocontradicdo (Sichselbstwidersprechen) do seu
fundamento mundado, da sociedade. Mais importante, dando consequéncia a essa
explicacdo, considera que, frente a tal situacdo, cabe ao homem, subjetividade que
compde e engendra a objetividade, num s6 e mesmo ato tanto compreender a sociedade
em si mesma (em termos imanentes, sem recorrer a transcendéncia), quanto
revolucioné-la na pratica, suprimindo do mundo as condi¢cBes que provocam seu
autodilaceramento e sua autocontradicdo — isto €&, as condi¢cbes que produzem o
fundamento do auto-estranhamento religioso. Enfim, cabe ao homem transformar
simultaneamente a sociedade e a si mesmo, elevando-o0s, enquanto dimensédo educativa
da préxis revolucionéria, a uma certa condicdo, numa nova sociedade, em que 0 ser
humano ndo necessite de ilusbes, ou seja, em que ndo produza seu auto-estranhamento

religioso.
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Deve-se registrar que a indissociabilidade entre a compreensdo e a transformacao
simultanea da sociedade e do proprio ser humano (tese V) decorre da propria praxis
revolucionaria (tese I11). De acordo com a nocdo de praxis (entdo, ainda na tese 1), a
verdade do pensamento humano consiste em sua efetividade e seu poder, na sua
capacidade, enquanto atividade subjetiva que compde e engendra a objetividade, de
produzir efeitos nessa objetividade e, portanto, na prépria subjetividade. Enguanto
praxis revolucionaria, modo pelo qual é apreendida e racionalmente compreendida a
coincidéncia da mudanca das circunstancias e da autotransformacdo humana, ha uma
indissociacdo, uma simultaneidade, necessaria na apreensdo e na transformacdo da
sociedade e do proprio ser humano, jA que, ndo sé ndo ha& comprensdo sem
transformacéo, ndo ha verdade do pensamento humano que, em sua efetividade e seu
poder, ndo redunde em transformac&o na sociedade da qual o ser humano é parte, como,
sobretudo, ndo ha transformagdo sem compreensdo, nao ha transformacdo efetiva da
sociedade, da objetividade, e do proprio ser humano, subjetividade que € parte da
sociedade, que ndo redunde numa verdade objetiva que chega ao pensamento humano,
numa elevacao da compreensdo que o ser humano tem de si mesmo e da sociedade que
ele compbe e engendra — assim, na praxis revoluciondria, na medida em que a
compreensdo implica em transformacéo e a transformacdo implica em compreensao, ha
uma unidade indissociavel entre teoria e pratica, compreensao e transformacdo num so e

mesmo ato da sociedade e do proprio ser humano.

2 —Teses V a IX: desenvolvimentos

Adiante (nas teses V a 1X), Marx desenvolve a nogdo de préxis revolucionaria
contrapondo-a ao materialismo contemplativo (anschauende Materialismus).
Preliminarmente (tese V), assinala a maior abrangéncia da praxis revolucionaria em
relacdo aos limites do materialismo contemplativo: "Feuerbach, ndo satisfeito com o
pensamento abstrato, quer a contemplacédo; mas ndo apreende a sensibilidade como
atividade pratica humano-sensivel” (MARX, 1958, p. 6). Ou seja, considera que
Feuerbach, ao permanecer no ambito da critica da religido, permanece no ambito do

pensamento abstrato. Ainda, deixa implicito que o ponto principal, expresso como
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préxis revolucionéria, é apreender a objetividade, a sensibilidade e a sensibilidade como
atividade pratica humano-sensivel, modo pelo qual supera o materialismo

contemplativo.

O carater social da praxis revolucionaria é abordado na critica a concepgéo
feuerbachiana de esséncia humana (tese V1):

Feuerbach dissolve a esséncia religiosa na esséncia humana. Mas a
esséncia humana ndo é uma abstracdo inerente ao individuo singular;
em sua efetividade, é o conjunto das relagdes sociais. Feuerbach, que
ndo empreende a critica dessa esséncia efetiva, é por isso forcado: 1. a
abstrair do curso histérico e a fixar o sentimento religioso para-si, e
pressupor um individuo humano abstrato, isolado. 2. Por isso, a
esséncia s6 pode ser apreendida como 'género’, como generalidade
interna, muda, que liga naturalmente os maltiplos individuos (MARX,
1958, p. 6).

Entende que para Feuerbach hd uma esséncia religiosa, que é dissolvida numa esséncia
humana; por ndo apreender a objetividade, a efetividade e a sensibilidade, como préaxis,
mas apenas de modo contemplativo, sua nocao de esséncia ndo € considerada numa
perspectiva historica, o sentimento religioso é tomado como algo para-si (fur sich),
como esséncia religiosa, e 0 ser humano € pressuposto como individuo abstrato e
isolado, de maneira tal que a esséncia humana s6 pode ser tomada como uma
generalidade (Allgemeinheit) que liga de modo natural (natlrlich verbindende) todos os
individuos entre si. Em contraposi¢cdo, para Marx a praxis revolucionaria s6 pode ser
uma atividade social enquanto atividade subjetiva de parte da sociedade, parte da
objetividade, em relacdo a toda a objetividade, toda a sociedade, que transforma
simultaneamente essa objetividade, essa sociedade, e, assim, a si mesma, essa parte
dessa sociedade — neste sentido, a esséncia humana em sua efetividade é o conjunto das
relacbes sociais (in seiner Wirklichkeit ist es das ensemble der gesellschaftlichen

Verhéltnisse).

O caréter histérico da préxis revolucionaria é abordado em contraposi¢do a perspectiva
feuerbachiana da relacéo entre religido e sociedade (tese VII): "Por isso, Feuerbach nédo
Vé que o proprio 'sentimento religioso' € um produto da sociedade e que o individuo
abstrato, que ele analisa, pertence a uma determinada forma social" (MARX, 1958, p.
7). Feuerbach, por ndo apreender a objetividade como praxis, toma o sentimento

religioso como esséncia religiosa e o ser humano como individuo abstrato e isolado. Em
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contraposi¢do, Marx, por apreender a objetividade como praxis e a transformacédo
simultanea da objetividade e da subjetividade como préxis revolucionaria, entende que o
sentimento religioso € um produto da sociedade (gesellschaftliches Produkt), do
autodilaceramento e da autocontradicdo das relacGes sociais, e, considerando toda a
dimensdo abarcada pela préaxis revolucionaria, entende que a nocdo de individuo,
pressuposta por Feuerbach, é produto de determinadas relagBes sociais, de carater
historico, pertencentes efetivamente a uma determinada forma social

(Gesellschaftsform).

O carater imanente da praxis revolucionéria é abordado a partir da critica da relagdo
entre mistério e misticismo (tese VIII): "Toda vida social € essencialmente pratica.
Todos os mistérios que induzem a teoria ao misticismo encontram sua solucao racional
na praxis humana e na compreensdo dessa praxis" (MARX, 1958, p. 7). Marx entende
que todos os mistérios (Mysterien) presentes na vida social, qualquer coisa ou situacao
que de alguma forma se constitui num enigma, que induzem (veranlassen) a teoria ao
misticismo (Mystizism[us]), encontram sua solucdo racional (rationelle Losung) na
praxis humana (menschlichen Praxis). Ainda entende que ndo s6 a sociedade, em sua
efetividade, consiste no conjunto das relagfes sociais, mas que essas relacdes sociais,
enquanto praxis, sdo essencialmente praticas, no sentido em que se efetivam
completamente a partir de si mesmas, sdo imanentes. Assim, por meio da praxis
revolucionaria ha a compreensdo (Begreifen) dessa praxis humana, onde se encontram
os referidos mistérios que induzem a teoria ao misticismo, enquanto imanéncia das
relacBes sociais e a coincidéncia da transformacdo dessas relacdes sociais, dessa praxis

humana, e do préprio ser humano.

Entdo, os horizontes da praxis revolucionaria sdo abordados em contraposi¢cdo aos
limites do materialismo contemplativo (tese IX): "O maximo a que chega o
materialismo contemplativo, isto é, o materialismo que ndo compreende a sensibilidade
como atividade prética, é a contemplacdo dos individuos singulares e da sociedade
civil" (MARX, 1958, p. 7). Por ndo apreender a objetividade, a efetividade e a
sensibilidade, como praxis, e assim por abstrair o curso da historia, 0 maximo (Hochste)
a que chega o materialismo contemplativo (no caso, Feuerbach) é a contemplacdo, ndo a
compreensdo, dos individuos singulares (einzelnen Individuen), os quais pressupde que

sejam algo abstrato e isolado, e da sociedade civil (blrgerlichen Gesellschaft), o
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contexto em que se encontram tais individuos abstratos e isolados. Certamente, aponta
tais limites do materialismo contemplativo, de certo modo anunciando, ainda que nos
pressupostos, que a praxis revolucionaria vai além desses horizontes, e mesmo que
considera 0 materialismo contemplativo, bem como o individuo e a sociedade civil,

numa perspectiva social, historica e imanente.

3 — Teses X e XI: implicacdes

Por fim (nas teses X e XI), tém-se os corolarios das teses anteriores. A partir da nogao
de préaxis revolucionéria, de sua composi¢do intrinsecamente educativa e na qual ha
indissociacdo entre teoria e préatica, entre compreensao e transformacdo do mundo, de
seu carater social, histérico e imanente, de sua abrangéncia e de seus horizontes, Marx
expressa, preliminarmente, uma reelaboracdo de suas concepcoes, elaboradas até pouco

tempo antes dessas teses, acerca do comunismo e da via para a sua efetivacao.

Quanto ao novo mundo, que vislumbra (tese X): "O ponto de vista do velho
materialismo é a sociedade civil; o ponto de vista do novo é a sociedade humana, ou a
humanidade social” (MARX, 1958, p. 7). O materialismo anterior a Marx, por conceber
0 mundo do ponto de vista da sociedade civil, esfera dos interesses particulares, na qual
o ser humano, enquanto burgués, se comporta de modo egoista e competitivo frente a
seus semelhantes, s6 pode apreender a sociedade, a objetividade, sob a forma do objeto
ou da contemplacdo, ndo compreende a sensibilidade como atividade pratica (nem a
objetividade como préxis, e sequer pode conceber a praxis revolucionéria), abstrai o
curso da historia, so6 apreende o individuo singular de modo abstrato e isolado e, ainda,
dissolve certa esséncia religiosa, o sentimento religioso como algo para-si, huma certa
esséncia humana, entendida como generalidade que liga naturalmente os individuos; por
chegar no maximo apenas a contemplacdo da prépria sociedade civil e dos individuos

singulares, ndo concebe nada além da emancipacéo politica via revolugdo burguesa.

O ponto de vista do novo materialismo antecipa, enguanto componente de sua
efetivacdo, o comunismo, entdo designado sociedade humana (menschliche
Gesellschaft) ou humanidade social (gesellschaftliche Menschheit) — cujo significado €
assim assinalado nos termos poéticos de Ernest Bloch: no conjunto dessas teses, a

humanidade social, "aliada a uma natureza mediada por ela, significa a reconstrucdo do
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mundo como pétria ou lar" (BLOCH, 2005, p. 282). Esse ponto de vista é a perspectiva
de mundo da préxis revolucionéria, por meio da qual, em seu carater social, historico e
imanente, o ser humano, indissociavelmente, compreende e transforma, num sé e
mesmo ato, a sociedade e a si mesmo, elevando, em sua dimensdo educativa, a

sociedade e, assim, a si mesmo a uma nova condi¢do, ao comunismo.

Ora, a préaxis revolucionaria, o ponto de vista do novo materialismo, que antecipa,
participando de sua efetivacdo, o comunismo, € propria do proletariado. S6 o
proletariado, que nada possui, que se encontra numa relacdo de exploragéo pela
burguesia, que é oprimido, em sua liberdade natural enquanto ser humano, pelo restante
da sociedade, pode apreender a objetividade, a efetividade e a sensibilidade, como
sendo composta e engendrada pela subjetividade, pode compreender racionalmente que
se encontra numa relagdo social, histérica e imanente com a burguesia, o restante da
sociedade que o explora e oprime. SO o proletariado, desprovido da propriedade privada
dos meios de producdo, 0 que antecipa 0 comunismo, onde sera suprimida a propriedade
privada dos meios de producdo, pode se interessar por empreender a critica pratica da
sociedade, a atividade revolucionaria na qual a apreensdo e a compreensao racional da
sociedade se traduzem em transformacdo simultdnea da sociedade e do préprio
proletariado, elevando-os a condicdo da sociedade humana ou humanidade social. Sé o
proletariado, para se libertar da opressdo, pode constituir uma nova sociedade na qual
necessariamente toda a humanidade se encontrara livre das relagdes sociais marcadas

pela opresséo.

O ponto de vista da praxis revolucionaria, na medida em que antecipa, participando de
sua efetivacdo, 0 comunismo, onde seré suprimida a propriedade privada dos meios de
producdo, supera os horizontes do velho materialismo, da sociedade civil. Isto é, a
praxis revolucionaria, ao suprimir a vida em duplicidade do ser humano, suprime a
cisdo entre o politico (em que todos sdo iguais perante o Estado) e o social (em que sdo
desiguais no ambito da sociedade civil), constituindo a politizacdo do social e a
socializacdo do politico, uma situacdo em que o politico é elevado a condicdo da
igualdade social e o social, a esfera da desigualdade entre o ser humano enquanto

burgués, membro da sociedade civil, é suprimido.
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Quando a via de efetivacdo do comunismo, a revolugdo (tese XI) — diz: "Os fildsofos
apenas interpretaram o mundo, de maneiras diversas; o que importa é transforma-lo"
(MARX, 1958, p. 7). De acordo com as teses precedentes (sobretudo a tese 1V), a
transformacdo do mundo € intrinsecamente ligada a sua compreensdo, ambos,
transformacdo e compreensdo, pratica e teoria, sdo indissociaveis do ponto de vista da
préaxis revolucionaria. Neste sentido, a praxis revolucionaria, que antecipa, participando
de sua efetivacdo, o comunismo, e € propria do proletariado, consiste na via de
efetivacdo da revolucdo que ja eleva, de acordo com seu componente educativo, nela
mesma, enquanto via de efetivacdo do comunismo, todos os homens & mesma condigédo
de igualdade na indissociavel interpretacdo e transformacdo, num s6 e mesmo ato, das

relacBes sociais e de si mesmos.
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